_Klimaticka v
spravodlivost a psychoterapia



Hoci si psychoterapeuti ¢oraz viac uvedomuja svoju zodpoved-
nost voci najzranitelnej$Sim a nevyhnutnost solidarity s trpiacimi,
stale malo prestupuji hranice vlastného sveta a va¢Sinou pracuju
v bubline. Vedecka obec bije na poplach, Ze klimatick4 zmena
pokrocila do Stadia, ked’ sa stala klimatickou hrozbou. Nechyba
uz vela, aby sa kriza, ktort sposobil predovSetkym jeden druh,
Clovek, stala nezvratnou a nastala katastrofa. My psychoanalytici
si v§ak pokojne a naivne pracujeme dalej, Zijeme tak, ako sme
zili dosial, jazdime do prace, lietame na konferencie, zavlazuje-
me si travniky, jeme a konzumujeme bez vaznejSieho premysla-
tikov a finan¢nikov zatial’ kuje plany, ako pred verejnostou utajit
katastrofalne fakty a pravdu o nastavajucej skaze. Tie uz nie su
len nepohodlné, ale priam desivé. Nie sme to my psychoanalytici,
kto by mal robif viac, nez len nekalo udrziavat verejnost v envi-
ronmentalnom nevedomi? Nepoméahame zatajit vadZznost hrozby,
ktorej Celime?

Verim, Ze vdaka kvalitnému vzdelaniu aj tréningu vratane
osobnej psychoanalyzy sme pripraveni na nasu pracu. Ak Zi-
jeme tvarou v tvar globalnej krize, mame zodpovednost byt
lidrami: ak aj nie vedeckymi, zaiste moralnymi. Disponujeme
intelektualnymi a komunalnymi zdrojmi na prevzatie tejto
zodpovednosti. Aj napriek tomuto vSetkému sme dosial boli
zarazajuco ticho.

Kde su psychoanalytici, ti z nés, ktori sa intelektualne opravne-
ne alebo neopravnene povazuju za povolanych lidrov v oblasti
psychoterapie a chapania I'udskych pohnitok? Asi sme sa nija-
ko nepoucili z prikladu Sigmunda Freuda. Ten zaslepeny vas-
fiou pre svoju pracu, laskou ku kultire nemeckého osvietenstva
a tizbou vyniknat podobne ako Kopernik ¢i Darwin podcenil
ohrozenie seba, svojej Zidovskej rodiny, ako 1 samotnej psycho-
analyzy vzmdhajicim sa faSizmom, ktory zacal ovladat Vieden
koncom 30.rokov minulého storocia. Je tu aj menej znamy
priklad. O niekol'ko rokov neskor sa na stretnuti Britského
psychoanalytického spolku rozhorela burliva diskusia o povode
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nenavisti a agresivity. Donald Winnicott uprostred diskusie

podisiel k oknu a okomentoval ich prebiehajice prejavy za

murmi budovy: ,,Dovolim si upozornit, Ze nas prave bombardu-

ja.“! Sme aj my prili§ pohlteni vlastnymi teériami? Alebo este

horsSie: sme pohlteni nasimi teoretickymi a denominaénymi
diskusiami o tom, kto k nadm patri a kto nie, zatial’ ¢o prehlia-

dame, Ze Clovekom spdsobené globalne oteplovanie mdze znicif
samotny svet, v ktorom sa naSej milovanej profesii venujeme?
Tvrdime, Ze vSetko je len vodou na mlyn psychoanalyzy, ale ¢o

ak kriza ohrozuje existenciu samotného mlyna?

My psychoanalytici mame spolu s kolegami z dalSich terape-

utickych oblasti prilezitost v tomto rozhodujicom momente

pomoOct. Unikétnost nasej profesie spoc¢iva v tom, Ze mdZeme

nielen presmerovat pozornost na bezprostredné ohrozenie nas-

ho zZivota, ale aj na najzranitel'nejSich 'udi planéty, ako i na Zem

ako taku. Pri spravnej psychoanalytickej praxi m6Zeme iden-

tifikovat podoby historického nevedomia, nemftvych duchov
narativneho nevedomia?, ktori nas znecitlivuja k utrpeniu, ¢o

sme spOsobili a mame na svedomi. M6Zeme poukazat na najse-
beckejSie z obran, akymi sa vyhybame problému, ako napriklad

pri traumatickom Soku, ktorym sme paralyzovani a neschopni
adekvatne reagovat. Mo6Zeme byt ndpomocni pri trichleni nie-

len nad vytracajacimi sa zaZitymi spOsobmi Zivota, ale aj nad

stratou mnohych nadeji a istot nadchadzajacej budicnosti. Ak

sa nechame inSpirovat latinskoamerickymi osobnostami boja VIV
za klimaticku spravodlivost ¢i vodcami kanadského hnutia
Prvé narody (First Nations), m6Zeme sa pytat sami seba, ale aj
nasho okolia (vratane pacientov): na com pocas krizy skutocne
zalezi? Vdaka podobnym otdzkam sa mo6Zeme zodpovedat

1 Grosskurth, P. (1986). Melanie Klein: Her World and Her Work. New York:
Random House Inc, 321.

2 Freeman, M. P. (2012). The Narrative Unconscious. Contemporary
Psychoanalysis, 48(3).



kreativnejSie neZ nasi psychoanalyticki predchodcovia. Nema-
me Casu nazvys. Slovami Billa McKibbena: ,,cesta pred nami
uz nie je dlha.*?

Veda: ¢o sme sa ,,naucili‘

Nudzové situacie si vyZaduju bezodkladné rieSenia. S Coraz
viacSou naliehavostou nas klimatolégovia* varuju, Ze oceany

a atmosféra sa zahrievaji omnoho rychlejsie, nez predpokladali
len péaf Ci desat rokov spitne. Pravdepodobne vel'mi skoro — ak
sa tak uz nestalo — dosiahneme bod, za ktorym bude skalicenie
Zeme (a Zivota na nej) nielen nezvratné, ale aj nekontrolovatel-
né. NOAA (Narodny urad pre oceany a atmosféru) informoval,
ze jul roku 2015 bol najteplejSim mesiacom v historii merani.
Takym bol aj cely rok 2015. Letna l'adova pokryvka sa v Ark-
tide takmer Gplne roztopila, zatial' co zadpadoarkticka l'adova
platiia skizava do ocednu. Podla Paula Ehrlicha z Environmen-
talneho institdtu Stanford Woods® vymierajui Zivoc¢isSne druhy
stonasobne rychlejSie, nez je to prirodzené. Ludsky Zivot me-
dzitym degeneruje do ,,vojny vSetkych proti vSetkym®, ako to
predpokladal filozof Thomas Hobbes® uz v osemnastom storo¢i.
Extrémnu ekonomicki nerovnost — evidentnd ako v Spojenych

3 McKibben, B. (2015, 13. august). The Pope and the Planet.
The New York Review of Books, 62.

4 1EA. Ziskané 6. septembra 2015, z www.iea.org.

IPCC. Climate Change 2014 Synthesis Report Summary for

Policy Makers. Ziskané 7. septembra 2015, z https://www.ipcc.ch/pdf/asses-
sment-report/ar5/syr/AR5_SYR_FINAL_SPM.pdf.

NOAA. Ziskané 6. septembra 2015, z http://www.noaa.gov/

5 Knapton, S. (2015, 19. jin). Earth has entered sixth mass extinction, warn
scientists. The Telegraph. Ziskany z https://www.telegraph.co.uk/news/uk-
news/11687091/Earth-has-entered-sixth-mass-extinction-warn-scientists.html

6 Hobbes, T., Gaskin, J. C. A. (Ed.). (1998). Leviathan.
New York: Oxford University Press.
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Statoch, tak aj vo svete — mdzeme riesit len ruka v ruke s rie-
Senim klimatickej nespravodlivosti. Nie kazdy povaZuje tieto
problémy za Gzko spité, my vSak musime rozkryvat sposoby,
akymi je v otazke klimatickej spravodlivosti prepletena social-
na spravodlivost a klimatickd zmena.

Na zaklade zlozitého modelovania IPCC (Intergovernmen-

tal Panel on Climate Change) dokaze predikovat dohladnd
budicnost v dvoch variantoch: budicnost, v ktorej radikalne
zmenime nas Zivotny Styl, ako aj td, v ktorej pdjde vSetko po
starom. Za predpokladu, Ze by sme dokazali znizif uhlikové
emisie a udrzali tak tempo globalneho oteplovania do dvoch
stupfiov Celzia (do konca storocCia), na poskodenie planéty by
sme sa stale dokédzali adaptovat. Ak by sme vSak pokracovali
v nezmenenom vyvoji, teplota do konca storocia porastie o cca
Styri stupne Celzia a to znemozni akékol'vek prisposobenie sa
podmienkam, ktoré na Zemi okolo roku 2100 nastand.” Autori
Stadie zdoraznuji: Negativne dopady zmien v pocasi pocitia l'u-

dia nerovnako a dosledkami klimatickej krizy budu viac postih-

nuti znevyhodneni l'udia a ich komunity — a to ako v krajinach

rozvojovych, tak aj rozvinutych. (Zvyraznila autorka.)

Mnohi vyskumnici povazuja tito konzervativne formulovani
Stadiu zaloZentd na dvoj- a Stvorstupiiovych modeloch oteplenia
za prili§ opatrnd. Ciel udrZania globalneho oteplovania do
dvoch stupniov Celzia povedie stale prinajmenSom k nezvratné-
mu poSkodeniu planéty a nutnosti dalekosiahlych adapta¢nych
opatreni. Nezabudnime, Ze udrZat oteplovanie na uzde do
dvoch stupniov si vyzaduje takmer okamzité zastavenie produk-
cie emisii a ipIny prechod na obnoviteIné zdroje do roku 2030.
Aj opatrni prognostici vysvetl'uja, Ze postupné oteplovanie bude
zosilnovat svoje dopady, najmi po prekonani kritickych bodov
sa negativne dopady celkom vymknu spod kontroly a povedu

7 IPCC. Climate Change 2014 Synthesis Report Summary for Policy Makers.
Ziskané 7. septembra 2015, z https://www.ipcc.ch/pdf/assessment-report/ar5/
syr/AR5_SYR_FINAL_SPM.pdf.

VIV



ku katastrofe bez toho, aby sme mali Sancu sa im akokol'vek
prisposobit ¢i ich od¢inif. Ak s uhlikovymi emisiami ni¢ neu-
robime, prinajmensSom Stvorstupniové oteplenie ku koncu sto-
rocia je isté a katastrofa s nim spité je vysoko pravdepodobna.
Konzervativnejsia, ale stale alarmujuca Studia IPCC tvrdi, Ze

aj za optimalnych podmienok krotenia globalneho oteplovania
(t.j. radikalne obmedzenie uhlikovych emisii z dopravy a ener-
getiky, obmedzenie metanu z frakovania a polnohospodarskeho
a potravinarskeho priemyslu), ktoré by umoznili dosiahnut

ciel maximalne dvojstupniového oteplenia, bude adaptovanie

sa na vyrazné klimatické zmeny nevyhnutné — a to naymi

kvoli ochrane najzranitelnejSich Casti populéacie. Obyvatelstvo
ostrovov sa bude musiet kvoli zvySujicej sa hladine oceanov
presidlif, nehovoriac uz o ute¢encoch pred vojnami a hladom.?
Bez radikilneho a okamZitého odklonu od fosilnych paliv

a obmedzenia spotreby je Stvorstupniovy narast teploty nielen
mimoriadne pravdepodobny, ale zrejme aj konecnou pre ludsky
Zivot na Zemi — a to uz koncom tohto storocia. Podobne ako
IEA (Medzinarodna agentura pre energetiku), aj IPCC varuje,
Ze na kazdej arovni (svetovej, narodnej, regionalnej, lokalnej)
musia byt podniknuté také opatrenia, ktoré zamedzia najvaz-
nejSim dopadom klimatickej krizy.

Autori Stadii vSak davaja aj nadej. Tvrdia, Ze zmena je stale
mozna, vyzaduje si vSak okrem iného uplné opustenie fosilnych
paliv do roku 2030. To nebude mozné bez razantnych opatreni
zo strany najbohatSich krajin sveta, teda tych, ktoré k spo-
sobeniu klimatickej krizy najviac prispeli. (Kym piSem tieto
slova, Obamova administrativa oznamila dosial najvyraznejsie
reguldcie uholnych elektrarni. Hoci je to stile mélo, uz teraz sa
majitelia elektrarni organizuja, aby zamedzili uvedeniu aj tych-
to miernych regulécii do praxe.)

8 Ryde, J., Vitale, A. (2016, marec). Promoting male refugees’ mental health
after they have been granted leave to remain (refugee status). International
Journal of Mental Health Promotion, 18 (2), 106-125.
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Napriek vSetkému uvedenému pokracujeme v Zivote a praci,
akoby sa ni¢ nedialo. Je to naozaj tak, Ze naSe mozgy sa cielene
vyhybaji zIym spravam, ako to predpoklada George Marshall?’
Sme obetami ,,environmentalneho Zialu®, ako si to mysli Renee
Lertzman?' Sme paralyzovani klimatickou traumou?" Alebo
nas vizni a imobilizuje dediCstvo filozofického egoizmu spité-
ho s narcistickym mentalnym nastavenim plnym bezohladnych
narokov, nevedome zaZitych rasistickych privilégii zdedenych

z tisicroci otrokarstva?'? To vSetko mdze byt pravda. Discipliny
filozofie, histérie a psychoanalyzy nAm mozu pomoct rychlo
identifikovat problém a v spojenectve s moralnymi a ndbozZen-
skymi lidrami celého sveta mo6Zu pomdct k zmene politického
smerovania. Tym sa mdze zacat posun k solidarnemu ,,bodu
obratu®, aby sme zamedzili prekroc¢eniu kritickych bodov uhli-
kovych emisii a hroziacej klimatickej nezvratnosti.

Osvietensky egoizmus

My Tudia zo Zéapadu sme zdedili prevazujici podiel viny

a zodpovednosti za klimatickd zmenu. Cokol'vek si o dnesnej
Cine myslime, to my na Zapade sme zacali s industrializaciou
za kazdu cenu, ktord dnes Citiania len nasledujd. Stephen

M. Gardiner piSe, Ze ,,Spojené Staty si zodpovedné za 29
percent globalnych emisii vypustenych do atmosféry od prve;j

z priemyselnych revolucii (rozpitie rokov 1850-2003) a Staty
VIV

9 Marshall, G. (2014). Don’t even think about it: why our brains are wired
to ignore climate change. New York: Bloomsbury USA.

10 Lertzman, R. (2015). Environmental Melancholia: Psychoanalytic
dimensions of engagement. Hove, New York: Routledge.

11  Orange, D. M. (2016). Climate Crisis, Psychoanalysis, and Radical Ethics.
Abingdon, New York: Routledge.

12 Davis, D. B. (2006). Inhuman Bondage. Oxford, New York: Oxford
University Press.



Eurdpskej tnie ich nasledujd s podielom 26 percent; Cina a In-
dia st naopak zodpovedné za 8 percent, resp. len 2 percenta
emisii“.* Aby sme pochopili, ¢o sme tak pobabrali v naSom
vzfahu k Zemi — vratane l'ahostajnosti k jej najbiednejSim
obyvatelom —, musime sa bliZSie prizriet egoistickym korefiom
vedeckého racionalizmu a politického individualizmu, ktoré na-
dobudli vplyv v Eur6pe sedemnasteho a osemnasteho storocia.
Prave na tychto idedloch vyrastli Spojené Staty americké.

Trauma s nerovnymi dopadmi

Musime si priznaf, Ze klimatick4 kriza néas 'udi ovplyviiuje
nerovnomerne — niektori z nas stale Ziji v pohodli, zatial' ¢o
mnohi a rastdca vic¢sina zostava v hlade, bez domova a v chu-
dobe. Niektori z nas maji omnoho viac zdrojov a moZnosti, nez
maji nasi bratia a sestry naprie¢ svetom — alebo hoci len zo
susedstva. Niektori z nas sa moZu odstahovat z oblasti, kde ich
ohrozuje stapajica voda, hladomor ¢i vojna. Spolu s Emmanu-
elom Levinasom, fenomenolégom a prorokom, ktorého radikal-
nej etike sa eSte neskor budeme venovat, méZeme povedat, Ze
na to, aby sme dokazali odpovedat eticky, musime sa nechat
zasiahnut traumou, musime sa stat rukojemnikmi zbyto¢ného
utrpenia tychto ostatnych. Levinas cituje Talmud: ,,Niet okol-
nosti, ktora by ospravedlnila zlyhanie, ktorého sa ¢lovek do-
pusti, ak bliznych nechi bez jedla; ¢i ide o zamer alebo nie, tu
nehra rolu.“'* Inymi slovami: nevedomost, Ze mdj spdsob Zivota
sposobuje hlad a biedu inym, mi nie je ospravedlnenim; zlyha-
nie zostava. (Teoretici klimatickej spravodlivosti preto hovoria
o ,,uhlikovom dlhu®, ktory znecisfovatelia, medzi akych sami
patrime, majd voci tym, ktorych Zivoty a zdravie svojim Zivot-

13 Gardiner, S. M. (2011, september). A Perfect Moral Storm: The Ethical
Tragedy of Climate Change. Oxford Scholarship Online, 315.
doi: 10.1093/acprof:0s0/9780195379440.001.000

14 Levinas, E. (1979). Totality and Infinity. Dordrecht: Springer Science
& Business Media.
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nym Stylom ni¢ime, nehladiac na to, ¢i o tom vieme alebo nie.)
Levinas poznamenéva: ,,Pred hladom ¢loveka je neospravedI-
nitel'né hodnotit hlad len ,objektivne‘* TI 201. Vo svojom diele
Levinas Casto cituje z Dostojevského Bratov Karamazovovcov:
,Kazdy z nas je vinny pred vSetkymi za vSetko, a ja najvacSmi.*
Trauma, ktora sposobila dvojmyselnost*, viny nijak nezbavuje.
Vedie len k tomu, ¢o l'udia povedia —,,0 ni¢om sme nevedeli —,
ked ich susedov pred vlastnymi domami Zenu do nakladiakov
a odvazaju prec. TieZ pred sebou predstierame, Ze o nicom
nevieme, najmi nie to, ako nas privilegovany Zivotny §tyl vyko-
ristuje a ohrozuje Zivoty bliznych l'udskych bytosti.
V paralyze traumou si v§ak nasu vinu a zodpovednost ani ne-
vieme uvedomif. Alebo moZeme byt zahlcujicim rozsahom tej-
to krizy taki vydeseni, Ze si ani len nedokazeme predstavit, kde
zacat, takZe sa najdeme opit len na vychodenych chodnickoch.
Robert Stolorow uvazuje nad dosledkami takejto vyhybavosti:
,Vysvetlenie tejto vyhybavosti si vyZaduje posun od filozoficke;j
k psychoanalytickej perspektive, ktora zdoraziiuje netinosné
emocie. Tie by sprevadzali konfrontaciu so scenarom katastro-
fy a jej nezmyselnostou. Klimaskeptici a ti, ktori klimaticku
krizu bagatelizuji ¢i sa vystraznym hlasom posmievajd, sa
v skutoc¢nosti desia scenara katastrofy najva¢Smi. Paradoxne,
odvracanim sa od extrémnych hrozieb klimatickej zmeny len
zvySujeme pravdepodobnost toho, Ze katastroficky scenar na-
stane. Musime sa postavit tvarou k naSej apokalyptickej Gzkosti
skor, nez bude pre prezitie buducich generacii neskoro. Takéto
postavenie sa tvdrou k si vyzaduje otvorenie hlboko zasahu-
jiceho emocného dialégu, v ktorom sa Angst di kolektivne
udrzaf a uniest.“"
Stolorow ma iste pravdu, ale ako mame zorganizovat ,,hlboko
zasahujuci emoc¢ny dialog* v takom kratkom Case? ,Sialena

15 Stolorow, R. D. (2013, 1. december). Death, Afterlife, and Doomsday
Scenario. Psychology Today. Ziskany z https://www.psychologytoday.com/us/
blog/feeling-relating-existing/201312/death-afterlife-and-doomsday-scenario
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urgencia pritomnosti‘“!® trapi mnohych z nas: kym sa konecne
prebudime, dalSie miliény najchudobnejSich l'udi sveta budu
davno mitve od hladu a najhorsie dosledky globalneho oteplo-
vania mézu byt uz nenapraviteInymi. V kazdom pripade vSak
budeme potrebovat oporny dialég, aby nim poméahal trichlif
a zazivat izkost, ktoré nas inak paralyzuju.

Cast’ dva: Historické nevedomie a nevidite’na pritomnost:
osidPovaci kolonializmus a komoditné otroctvo
Vlada a obyvatelia Spojenych Statov Zija v nevedomosti a tichu
o americkej historii osidlovacieho kolonializmu. S nezaujmom
mlcia o vlastnych zlo€inoch komoditného otroctva a rasovej
nadvlady. Pokym sa vyhybaju svojej Styristorocnej minulosti[1],
nemoZu sa dosledne zaoberaf otazkou klimatickej spravodlivosti.
Tito moju tézu sa na nasledujicich stranach poktsim obh4jit.
Takéto formulécia radi medzi obvinenych aj ,,mna‘“. Toto ,,ja“
nesie svoju trvald vinu a zodpovednost, av§ak lokalizuje problém
do zdielaného historického a narativneho nevedomia, teda do
,,my“. Predstavme si dav prizrakov obyvajucich naSe etické neve-
domie. Aj intelektudlne prizraky mdZu vyruSovat (pomyslime
na Descarta a Locka), zamyslime sa teda nad nepochovanymi
zlo¢inmi minulosti, s ktorymi sme sa nevyrovnali a predstavu-
ju nase kolektivne, zvic¢Sa nevedomé prizraky. Ide o prizraky
osidlovacieho kolonializmu a komoditného otroctva vo vsetkych
Amerikach, najmi v Spojenych Statoch, ustanovenych na expli-
citnych idedloch T'udskej rovnosti. Zaoberam sa kolonializmom
a otroctvom, pretoZe mame vo zvyku pred sebou tieto zloCiny
— vlastne genocidy, ako sme takéto zverstva zacali po druhej sve-
tovej vojne nazyvat — skryvat a aj to nas moze udrziavat v neve-
domosti o dosledkoch klimatickej zmeny na l'udi, ktor{ Ziji mimo
nasho bezného zorného pola.

16 Beyond Vietnam: A Time to Break Silence, prejav Dr. Martina Luthera
Kinga Jr. predneseny 4. aprila 1967 na stretnuti kléru a laikov v Riverside
Church v New Yorku.
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Historia Severnej Ameriky, odkial tieto riadky piSem, sa za-

¢ina dvoma nirodmi, anglickym a franctizskym. Vz4jomne

sutazili o to, kto ovladne tizemia — vtedy podla doktriny Terra

Nullius, ktora prvi hlasali §panieli a Portugalci — vraj nepatria-

ce Ziadnym Tudskym bytostiam. Potom prisli Spojené Staty so
svojim zjavenym osudom (znamym ako Manifest Destiny) a su-
sediaca expanzivna Kanada likvidujica povodné obyvatelstvo.

Zda sa, Ze v poslednom obdobi sa Kanada pokisa o omnoho

v Spojenych Statoch. My ich nazyvame ,,native Americans‘ ne-
dbajic, Ze sami si Zelaji byt nazyvani podla svojich kmeniovych
mien ¢i jednoducho ,,Indidni“[2]. Osidlovaci kolonializmus nie

je len o spravovani kolonii, ako to robila Britania v Indii (tak
arogantne, ako sa len dalo), ale predovSetkym o vysidlovani
povodného obyvatelstva, akoby na Zivote jeho prislusnikov ako
bliznych l'udskych bytosti vobec nezélezalo. Tak sa to dialo

v Australii, na Novom Zélande, v Kanade a takisto aj v koloni-

ach, ktoré sa neskor stali Spojenymi Statmi americkymi. Judith
Butler by povedala, Ze s tymito Zivotmi sa zaobchadzalo, akoby

boli nehodné Titosti a Zial'u. Nazyvame sa ,,nairodom imigran-

tov*, ale ani si len nev§imame ich stratu.!”

Komoditné otroctvo pomentva systém (najmi obchod s afric-

kymi otrokmi od pétnasteho do devitnasteho storocia), ktory je
postaveny na moZnosti vlastnit, kupovat, predavat, dedit a nutit
k praci (zvycajne extrémne nasilne) ludské bytosti. Iné podoby VIV
otroctva, vratane tych praktikovanych nacistami ¢i v sovietskych
gulagoch, ako aj r6zne druhy detskej prace, sexualneho otroc-
tva (akokol'vek trestuhodné su, kedZe sposobili nevypovedané
utrpenie), tu nateraz nebudeme rozoberat. Komoditné otroctvo,

,,osobitna inStitucia“, ktora formovala Ustavu Spojenych Statov
tym, Ze otrokarskemu Juhu udelila vel'kt moc (o nas strasi

17 Butler, J. (2010). Frames of War: When Is Life Grievable? London,
New York: Verso.



dodnes'®"), otupilo nase moralne svedomie az do bezvedomia.
Freud nés naucil, Ze Co si nepripistame, v skutocnosti nesmierne
hlboko vieme, a tak sme odstdeni to opakovat. Zdielame ko-
lonidlnu minulost; je to histdria otroctva a jeho pretrvavajiacich
dosledkov, o ktorych hovorime prili§ malo. To nas zaslepuje pred
utrpenim, ktoré nas Zivotny s§tyl zaloZzeny na emisiach skleniko-
vych plynov a metanu spdsobuje na globalnom Juhu. Opakujeme
chyby minulosti.

Histdria, o ktorej tu piSem, sa ndm aspoii na chvilu spritomnila
filmom Dvandst rokov otrokom. Vdaka nemu sme si uvedomili,
Ze masivne poruSovanie l'udskych prav sa nedialo len v Nemecku,
Rakusku, Cile &i Juznej Afrike. V Spojenych statoch denne Zije-
me z histérie a pokracujicej prekarity?’ napajanej z vedomého aj
nevedomého rasizmu, s ktorym nas Ta-Nehisi Coates konfrontu-
je. V liste svojmu synovi ndm pripomina:

- Otroctvo nie je nijaké podobenstvo. Je to zatratenie. Je to noc
bez konca. A t4 noc je skoro taka dlha ako naSa historia. Nikdy
nezabudni, Ze v tejto krajine sme boli otrokmi dlhSie, nez sme
teraz slobodni. Nikdy nezabudni, Ze 250 rokov sa Cernosi rodili
do refazi — generacia po generacii a nijaka z nich nepoznala ni¢
iné nez okovy“?.

Mohli by sme uvazovat, ¢i Eurépa a Severna Amerika, osobitne

Spojené Staty, netrpia komplexom nadradenosti. Priznaky tohto

komplexu su: 1) predpoklad, Ze vlastnime zem ukradnuta domo-

rodcom, ktori na nej spolo¢ne Zili; tento predpoklad vychadza

z toho, Ze sme zem kipili od Tudi, ktori ju ,,vlastnili* pred nami;

18 Davis, D. B. (2006). Inhuman Bondage. Oxford, New York: Oxford
University Press.

19 Blackmon, D. A. (2008). Slavery by Another Name. New York: Anchor Books.

20 Butler, J. (1990). Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity.
New York, London: Routledge.

21 Coates, T-N. (2015). Between the World and Me. New York: Spiegel & Grau.
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2) predpoklad, Ze spdsob, akym veci robime my bieli, je ten
spravny; 3) predpoklad, Ze cely svet by mal vedief po anglicky,
kym my nemusime hovorif Spanielsky ¢i akymkol'vek inym
svetovym jazykom; 4) v§eobecnd nevnimavost k vlastnej aro-
gancii a pocitu nadradenosti, ktora l'ahko degeneruje do nésilia
voci tym, ktorych povazujeme za menejcennych; 5) neschop-
nost predstavif si samych seba v podmienkach, v akych zija
'udia, ktorych povazujeme za menejcennych, z ¢oho prameni
otupovanie empatie a sucitu; 6) presvedc¢enie, Ze Zem patri nam,
tzn. bielym, a Ze ostatni — ,,oni““ — existuju len preto, aby slazili
naSim ekonomick§ym zdujmom: dolovat nerastné suroviny, ktoré
potrebujeme alebo chceme, vyrabat ndm lacné odevy, pracovat
za neddstojni mzdu atd. Tento komplex spreviddzany uvedenymi
Zivot ako ko¢, v ktorom sa my pohodlne vezieme, k§m l'udia ho
fahajici trpia a umieraji. Ani si len neuvedomujeme, ako tym aj
nasa najzakladnejsia Tudskost trpi.

Cast tri: Psychoanaljza a dvojmysel’nost™

Dvojmyselnostou v tomto texte myslim ¢osi omnoho problema-

tickejSie neZ popieranie ako spdsob obrany. Sme dvojmyselni

a Zijeme v dvoch realitach sacasne. Vieme o klimatickej krize

aj o tom, Ze sa uZ rutime do katastrofy. Ale nas dusevny pohyb

je obdoba myknutia plecom: nahovarame si, Ze toto je na mna

alebo ktoréhokol'vek jednotlivca privela. Systém je to, Co sa musi VIV
zmenit. Nadalej tak pokracujeme v praci so svojimi pacientmi

a v nasej psychoanalytickej politike, pracujeme tak 'udsky, ako
to dosial’ vieme, a zatial’ sa nas zdielany domov stava horiacim
svetom*. V podstate sme aj my, podobne ako Freud v tridsiatych
rokoch minulého storo¢ia a miliony ,,obyc¢ajnych Nemcov* (prob-
lematikou sa zaoberal Thomas Kohut?, ale aj inf), jednoducho

22 Cushman, P. (2007). A Burning World, an Absent God. Contemporary
Psychoanalysis, 43(1).

23 Kohut, T. A. (2012). A German Generation: An Experiential History of the
Twentieth Century. New Haven, London: Yale University Press.



vypli svoj poZiarny alarm. Na doviSenie, ako eSte uvidime, sme
sa uz naucili prestat vnimat T'udi najviac postihnutych klimatic-
kou krizou ako nam podobnych — ako l'udi, na utrpeni ktorych
naozaj zalezi.

Popisom procesu, ako sa to deje, by sme mohli zaplnif ¢lanky,
kapitoly 1 celé knihy. K téme je ndm dnes dostupna rozsiahla
literatira o mnohopocetnych typoch disociacie (Bromberg,
2006; CHEFETZ, 2000; Herman, 2009, 2011; Howell, Itz-
kowitz, 2016) a freudidnskeho vytesiiovania (Brenner, 1962;
Jacobson, 1957; Loewald, 1955; Volkan, 1994). Prave teraz,
tvarou v tvar krize, by kladenie si otazok, ako z tejto situicie
okamZite von a ako chranit nas spolo¢ny domov, mohlo byt
uzitocnejsSie nez nas§ denny vnutorny teoreticky Zivot. Postacia
nam nase tedrie — Zial, dosial to bolo malo — alebo potrebujeme
dostat bolestivejSiu facku, aby sme sa kone¢ne prebrali z nasich
analytickych driemot? Po rozhovoroch s psychoanalytikmi, kto-
ri sa zvyCajne sami nepovazuju za sucast sustavy akademickych
disciplin STEM (science, technology, engineering, mathematics

— teda veda, technologie, inZinierstvo, matematika), ale za roz-
pravacov pribehov, filozofka Judith Butler napisala:

,Co ak narativna rekonstrukcia Zivota jednoducho nemoze byt
ciefom psychoanalyzy a zdovodnenie sivisi so samotnym utvara-
nim daného subjektu? Ak ten druhy bol od pociatku tam, kde je
miesto pre ego, potom zaklad Zivota spoc¢iva v prerusenti, je pre-
ruseny dokonca skor, nez je mozné akokol'vek pokracovaf.“* [3]
Domnievam sa, Ze nevieme vidiet a citit toto predchadzajice
prerusenie, zlom druhého — nayméi preto, Ze sme priliS ukotveni
v kultdrach, ktoré klimaticky problém spdsobili. Ako si uz
povSimli mnohi, Freud intelektualne vyrastol v tradicii osvie-
tenstva a kultire eurépskeho romantizmu a bol k nim hlboko
priputany. Oboje ponimaju autonomiu jednotlivca ako najvyssie

.....

24 Butler, J. (2005). Giving an Account of Oneself. New York: Fordham
University Press, 52.
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dili jeho hlboko zakorenené predpoklady spolu s istou slepotou

k ohrozeniu ,,spolo¢ného dobra“. Navyse, v priliSnej upitosti

na tieto staré kultiry, ¢iastocne aj kvoli traumatickému pozadiu
stcasnej psychoanalyzy®-?¢, ktoré spdsobuje zifald tizbu po
domove, sme mohli zabudnif na inych ibohych I'udi bez domo-
va, osobitne na juznej pologuli. Potrebujeme nielen kontextual-

nu analyzu naSej dvojmyselnosti, ale aj radikalnu etiku, ktora
nam pomoZe tito dvojmyselnost prepojit.

Ja verim, Ze klimaticka hanba mé ako jedna z foriem dvojmysel-
nosti dve podstatné a prepojené podoby: 1) Strach z odhalenia
vlastnej zranitelnosti, ktory spdsobuje naSu l'ahostajnost k pod-
state a rozsahu krizy; 2) NepretrZita zavist tym, ktori maju viac,
takze najbiedne;jsi, ktorym st odopierané aj zakladné prostriedky
na prezitie, sa pre nas stavaji neviditelnymi. Bojujeme o viac
miesta, vacSie domy a autd, viac veci, dokonalé tela odolavajice
starnutiu alebo jeho prejavom. Tieto vzijomne prepletené aspek-

ty hanby Zivia sebastrednd posadnutost a doslova nas rozptyluja

od popisov a vystrah riadnej klimatickej vedy. Strach zo zranitel-
nosti, podobne tomu, ¢o Robbert Willie nazyva ,,hanbou bytia“%,
nas udrziava v sebaobrane a uzavretosti, ¢im ohrozujeme nielen
sami seba, ale aj iné Zivoc¢iSne druhy a Zem — na§ domov. Bez
fundamentalnej skiisenosti bytia v opatrujice;j starostlivosti nAm
chyba zmysel spolupatri¢nosti k inym 'udom ¢i k akémukol'vek
inému kontextu. K svetu a implicitne aj k sebe sa potom sprava-

me ako k zbyto¢nym smetiam. Zavist sa pokii§a o obnovu nepri- VIV
rodzeného blaha (ersatz well-being), aby prekryla hnilobny pocit
hanby slavou, peniazmi a leskom. Hocijaky pocit, Ze ostatni

25 Kohut, T. A. (2012). A German Generation: An Experiential History of the
Twentieth Century. New Haven, London: Yale University Press.

26 Kuriloff, E. A. (2003). Contemporary Psychoanalysis and the Legacy of the
Third Reich. New York, London: Routledge.

27 Wille, R. (2014, jin). The shame of existing: An extreme form of shame.
The International Journal of Psychoanalysis, 954).



maju viac, hati nasu etickd citlivost, zaslepuje nas voci vlastnému
podielu na nepravosti a znecitlivuje nas voci nareku tych, kto-
rym denne ublizujeme. Sme zavistlivi voci tym, ktori maju viac,
a ovela menej si vSimame, Ze my, obyvatelia ,,prvého sveta®, si
Zijeme pohodlne vdaka rozsiahlym nerovnostiam ustanovenym
ranymi kolonizitormi. Prave tymi, ktori zacali s vykoristovanim
povodného obyvatelstva Amerik, Australie, Nového Zélandu

a dal$ich regioénov. Zijeme v prosperite vyrastajicej zo systému
neludského utlaku zvaného aj otroctvo. Aby sa takéto nevedomie
rozjasnilo alebo aby sme sa z neho moralne prebrali, potrebovali
by sme okisit morilne bolestivi formu hanby a vhlad na Gcasti
v systémoch zla. Tak by sme nahradili tie druhy hanby a zavisti,
ktoré nas drzia v pasci kompulzivneho konzumu.

Prave tak, ako psychoanalyticka liecba hanby zacina v Tudske;j
komunite obnovovat znetvoreny zmysel inklizie, rovnako nas
moZe psychoanalyticka citlivost k ubijajicim a izolujicim do-
sledkom hanby zacat spgjat s tymi druhymi. M6Zeme porozu-
miet skuto¢nosti, Ze nase blaho zavisi od blaha ostatnych (solida-
rita, Ubuntu), a zacat obnovovat zasly pojem spolo¢ného dobra.

Radikalna etika a politika

Etika ako optika prevracia moralne uvaZovanie naruby tym, Ze

nevychidza z domnelej moralnej subjektivity, ale z utrpenia

druhého, ktoré rozrusuje moje spokojné Zitie samého so sebou.?®
Hlad druhého je prikdzanim mojmu Zivotu, ktory je od ega
vyprazdneny zodpovednostou od predpociatku. William Edel-
glass takto argumentuje v prospech toho, ¢o nazyvam radikal-
nou etikou klimatickej zmeny:

,Pretoze levinasovska etika zacina v utrpeni druhého a k nemu sa
vzdy vracia, utrpenie tych, ktorych Zivot je negativne ovplyvneny
klimatickou zmenou, rozvracia argumenty, ktoré ospravedlniuju
osobné emisie sklenikovych plynov (alebo ospravedliuju ich

28 Smith, M. (2011). Against Ecological Sovereignty: Ethics, Biopolitics, and
Saving the Natural World. Minneapolis: University of Minnesota Press.
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zanedbavanie). Levinas nds upozoriiuje, Ze Zivenim seba samych
spotrebivame jedlo, ktoré mohlo zasytif inych.”*
Inymi slovami, moja nevyhnutel'ni zodpovednost[4] vo¢i zrani-
telnému a trpiacemu druhému sa nihle nerozplynie len preto, Ze
sa niekde potrebujem presundt autom ¢i lietadlom. A ani sa ne-
umensuje tym, Ze tento zranitelny druhy Zivori na juznej pologuli
a nie je mi dost na ociach. Filozof Robert Bernasconi piSe:
,,Hladné dieta vo vzdialenej krajine uz viac nie je mimo dosahu.
Ak globalizacia znamena Zivot vo svete, v ktorom slova ako d’a-
leko a blizko, cudzinec a sused stracaju svoj niekdajsi vyznam,
pretoze vSetci su si dnes uz rovnako dostupni, potom sa ndm
hlad najmarginalizovanejSich ¢lenov globalnej spolo¢nosti musi
staf elementarnym referen¢nym bodom...“*
Zivotné stZenie toho druhého sa ma spytuje, obvifiuje ma, pre-
nasleduje ma.’! Bezprostrednym dosledkom tejto nekonecne;j
zodpovednosti je jej spojenie s politikou.
Bernasconi piSe, Ze ,eticky diskurz nema zmysel bez rozpo-
znania politického kontextu, ktorého Glohou je narasanie®.*
Vysvetluje, Ze skisenost s prenasledovanim nas solidarne
spaja s tymi 'udmi, ktori st aj dnes drZani v otroctve, ktori
st chudobni a bez domova. Ti, ktori si pamitaji vlastné

29 Edelglass, W., Hatley, J., Diehm, Ch. (2012). Rethinking Responsibility in
an Age of Anthropogenic Climate Catastrophe. In: Facing Nature: Levinas
and Environmental Thought. Pittsburgh, PA: Duquesne University Press, 210.

30 Bernasconi, R. (2010). Globalization and World Hunger: Kant and Levinas.
In: P. Atterton, M. Calarco (Ed.). Radicalizing Levinas. New York: State
University of New York Press, 69-86.

31 Butler, J. (2004). Precarious Life: The Powers of Mourning and Violence.
London, New York: Verso.

32 Bernasconi, R. (2006). Strangers and Slaves in the Land of Egypt: Levinas
and the Politics of Otherness. In: A. Horowitz, G. Horowitz (Ed.), Difficult
Justice: Commentaries on Levinas and Politics. Toronto: University of
Toronto Press.
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utrpenie, mdzu byt schopnejsi reagovat napriklad na vinu
utecencov, ktord na eurdpskych brehoch pristala v roku 2015.
Nevsimavost k pri¢indm utrpenia, ¢o Zenie deti aj dospelych
k juznym hraniciam Spojenych Statov, nis hecuje k napinaniu
svalov, kto postavi proti migrantom najvyssi a najmocnejSi
predstavit, dokym nas nezasiahne tornado, hurikan ¢i lesny
poziar. Akonahle si uvedomime vlastni podobnost s trpiacimi
— moZzno su bieli, dokonca zdmoZni —, vtedy beZime na pomoc
a chceme ich zachranif. Ale mnohi z tych, ktorym hurikany
ako Katrina znicili Zivoty, boli uz predtym chudobni a/alebo
maju ina farbu pleti, takZe sa k nim spravame tak ako k ute-
c¢encom. Ako mame dospiet k tomu, aby sme ich vnimali ako
nasich bratov a sestry? Mo6zu nas spomienky — €1 uz na vlast-
né utrpenie, alebo na minuld odvahu a vel'korysost — prebudit
v hodine dvanéstej? Merold Westphal napisal: ,,Svedomie by
nas nemuselo vSetkych premenit na zbabelcov; moZe z nés
urobif bratov a sestry.**
Tato radikalna etika odpovede druhému pobada k rozvratu
masivnej politickej nespravodlivosti[5], ak ju dokdzeme roz-
poznat. Utrpenie druhych ma prenasleduje, som jeho ruko-
jemnikom, vyZaduje si zamenu mia za druhého. Ziada si po-
hostinnost voci l'udom vyhnanym zo svojich domovov vojnou,
chudobou, hrozbami. Nemusime hovorit ich jazykmi, aby sme
dokazali ¢itat z ich zafalych tvari. Musime si pamitat. V ramci
vlastnej historie si pamitame pokojnych aktivistov sediacich
pri oddelenych obedovych pultoch, sediacich pred autobusmi
s oddelenymi sedadlami, ktori prave takto narusovali nepravost.
Dnes vidime povodnych obyvatelov Kanady, Spojenych Statov
a dalSich krajin, ako sedia pri cestach vedicich k miestam, kde
sa priroda plundruje fazbou ropy z ropnych pieskov. Potrebu-

33  Westphal, M. (2008). Levinas and Kierkegaard in Dialogue.
Bloomington: Indiana University Press, 133.
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jeme viacerych nezZ ,,len prenasledovanych***, aby sme sa
solidarne postavili nespravodlivosti. Ako ndjdeme svoju eticki
podstatu? Dokonca aj ked’ nas fotografia trojro¢ného utecenca
vyplaveného na plaz Stredozemného mora na chvilu zamrazi,
ako si mame udrzat bdeld etickd predstavu, Ze svet, v ktorom
st niektoré Zivoty povaZzované za postradatelné, uz dalej nemo-
Ze pokracovat? Potrebujeme etiku povstavajicu v extrémnych
situdciach, pretoze prave takej celime.

Precitajme si tieto slova: ,,... spravodlivost ostava spravodlivos-
fou iba v spoloc¢nosti, ktora nerozliSuje medzi tymi, ktori st
blizko a d’aleko, ale zaroveii iba v spoloc¢nosti, kde trva nemoz-
nost mindt najbliz§ieho. Rovnost vSetkych je zrodena mojou
nerovnostou, prevahou mojich povinnosti nad mojimi pravami.
Zabudnutie na seba pohana spravodlivost.*3

Filozof J. Aaron Simmons*’ presved¢ivo argumentuje, Ze Celi-
me ,,metaetickej nddzi*, situacii podobnej, akej ¢elila Britania

v roku 1939, ked sa uvazovalo, ¢i zvycajné pravidla vojny platia
aj v situdcii, ked’ vSetok civilizovany Zivot Celi bezprostrednému
ohrozeniu. To, Ze sa usilujeme zvratit hroziacu skazu obyvatel-
ného sveta, podl'a Simmonsa znamena, Ze si nemdzeme dovolif
stracat ¢as neantropocentrickou etikou, ktora by rovnomerne
pokryvala vSetky Zivoc¢iSne druhy. Podl'a neho musime okamzite
uprednostnit najzranitelnejsich I'udi trpiacich dosledkami klima-

34 Westphal, M. (2008). Levinas and Kierkegaard in Dialogue. Bloomington: VIV

Indiana University Press, 133.

35 Levinas, E. (1981). Otherwise than Being: or, Beyond Essence. Hague,
Boston: M. Nijhoff, Hingham, MA.

36 Levinas, E. (1981). Otherwise than Being: or, Beyond Essence. Hague,
Boston: M. Nijhoff, Hingham, MA.

37 Simmons, J. A. (2012). A Relational Model of Anthropocentrism:
A Levinasian Approach to the Ethics of Climate Change. In: W. Edelglass,
J. Hatley, C. Diehm (Ed.), Facing Nature: Levinas and Environmental
Thought. Pittsburgh, PA: Duquesne University Press, 229-252.



tickej zmeny. Iba tak m6Zeme podnecovat konkrétny typ, rozsah
a rychlost zmien, ktoré st nevyhnutné. Obycajna etika reprezen-
tovana povinnostami ¢i utilitdrskymi tedriami, ako ju nacrtavam
vysSie, ba dokonca aj hibkova ekoldgia patria do kazdodenného
Zivota. ..V kontexte metaetickej nudze,* piSe Simmons, ,,nemame
Cas obhajovat tedrie, ktoré nemaja dostato¢nt Sancu vzbudzovat
primerant odozvu na krizu.”“ Stic¢asnu situaciu musime vnimat
ako extrémnu humanitarnu krizu, nie ako prilezitost na konku-
rencny boj idedlov a filozofii. Parafrazujiic Simmonsa, krizy si
vyZzaduju rychlu etickua prioritiziciu, ktort nazyva ,hierarchiou
eticko-politickej vyznamnosti. William Edelglass®*® v podobnom
zmysle piSe, Ze ,,Levinas ponuka sposob porozumenia tomu, ako
je moralna zodpovednost singularneho subjektu podmienkou
moznosti kolektivnej zodpovednosti“ (s. 211). Odpoved na tvar
trpiacej sestry Ci brata je prorockym konanim, ktoré podnecuje
politickd zmenu.***°

V Kainovej drzej odpovedi vnimame nehanebnost: ,,Neviem. Ci
som ja strazcom svojho brata?* Aj bez zmienky o Kainovom
vrazednom nasili sa pontka otazka ,,Kde je tvoj brat Abel?* ako
milostivé pozvanie k pokaniu a naprave. Kain nehanebne odmie-
ta jej podstatny predpoklad zodpovednosti a svojim spdsobom
stvariiuje nielen ,,0 koncentra¢nych tdboroch sme ni¢ nevedeli®,
ale aj ,,Nech sa vratia tam, odkial prisli — toto je naSa krajina“.
Ak nie st natol'ko schopni, aby zbohatli z ropy, frakovania a uh-

38 Edelglass, W. (2012). Rethinking Responsibility in an Age of
Anthropogenic Climate Catastrophe. In: W. Edelglass, J. Hatley, C. Diehm
(Ed.), Facing Nature: Levinas and Environmental Thought. Pittsburgh, PA:
Duquesne University Press, 211.

39 Anderson, K. (2006). Public Transgressions: Levinas and Arendt.
In: A. Horowitz, G. Horowitz (Ed.), Difficult Justice: Commentaries on
Levinas and Politics. Toronto: University of Toronto Press, 127-147.

40 Orange, D. M. (2016). Climate Crisis, Psychoanalysis, and Radical Ethics.
Abingdon, New York: Routledge.
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lia, je to ich neschopnost. Celiac takymto postojom — astym
v Eur6pe aj Severnej Amerike — nas iba robustna solidarita,
ktorou odpovieme Kainovi, mdze priviest k rieSeniam problému
klimatickej spravodlivosti. M6Zeme nachadzat spojiva s roman-
tikmi, ktori miluja Zem a pestrost jej druhov — ved ako rodena
Oregoncanka medzi nich sama patrim —, ale z podstaty sa musi-
me stat straZcami toho nasho druhého.
Pripomenime si africkd etiku Ubuntu, ktord takto vynikajaco
vysvetlil arcibiskup Desmond Tutu:

,Clovek riadiaci sa Ubuntu je otvoreny a pristupny druhym, uzné-
va ich, neciti sa byt ohrozeny tym, Ze aj druhi st dobri a schop-
ni... Vediac, Ze Clovek patri do vécSieho celku, je ponizeny vtedy,

ked’ st poniZeni druhi, ked’ st druhi tyrani a utlacani.”*!

Zaver

Zacnime tym, ¢o z napisaného vyvodif nemdzeme. Radikalna
etika, ktorou sme sa vysSie zaoberali, zjavne nemdze pomOct
psychoterapeutom ani medzinarodnym expertom na verejnu
politiku rozhodntt, ktora cesta ku klimatickej spravodlivosti

je najlepsia. ,,Emisné kvoty na hlavu, pravo na Zivotné emisné
minimum, uprednostiiovanie najbiednejsich ¢i vyrovnavanie
medznych nakladov*?*** Radikalna etika nAm neporadi, ako
pohnit so zdanlivo nesmiernou mocou a peniazmi, ktoré tvrdo-
Sijne hatia klimatickd spravodlivost. Tieto isté silové pdsobenia
ndm neumoZziuji tc¢innejsie prepdjat rieSenie klimatickej zmeny
a jej dosledkov so socidlnou spravodlivostou. Pri hTadani vlastne;j

41 Tutu, D. (1999). No Future Without Forgiveness. New York: Doubleday.

42 Edelglass, W. (2012). Rethinking Responsibility in an Age of
Anthropogenic Climate Catastrophe. In: W. Edelglass, J. Hatley, C. Diehm
(Ed.), Facing Nature: Levinas and Environmental Thought. Pittsburgh, PA:
Duquesne University Press, 227.

43 Gardiner, S. M. (2011). A Perfect Moral Storm: The Ethical Tragedy of
Climate Change. New York: Oxford University Press.
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cesty musime Cerpat z midrosti nazhromazdenej tymi, ktori
zvrhli apartheid, zorganizovali hnutie za obc¢ianske prava alebo
pomohli skoncif vojnu vo Vietname. Netreba vSak zabudat ani
na naSich partnerov z domorodych komunit, ktori su tiez zasiah-
nuti klimatickou zmenou. Radikélna etika neposkytuje pravidla,
stratégie, politicku filozofiu ¢i hotové Struktiry. Namiesto toho
nés vSetkych konfrontuje s vlastnou zodpovednostou za nas svet
a k sebe navzijom — ide o zodpovednost bez zaciatku a bez kon-
ca, zodpovednost, z ktorej niet tiniku.
Radikélna etika znamena, Ze uz nemoZeme pokracovat tak ako
dosial, nem6Zeme sa vyhovarat, Ze robime, co mézZeme, a presu-
vat svoju zodpovednost na ,,systém‘“**, Vydesené tvare chudob-
nych utecencov, 'udi, ktorych domovy sa stratili v pasti ¢i pod
hladinou oceédnu, a ohrozenych nasilim: to vSetko mi nedovoluje
pokojne spavat a nati ma odpovedat. Dennodenne im musim
umoznif prenasledovat ma, vytrhavat ma z pohodlia vlastného
Zivota, nutif ma byt nie-nestarostlivou (non-indifferent). Reakcia
kazdého z nas mdze mat vlastnd podobu v zavislosti od toho, ako
a kde registrujeme zbyto¢né utrpenie a pocujeme narek. Ulohu
zohrava aj naSe vlastné zdravie a to, aki formu pomoci naim
umoziuje. Dale Jamieson, spolu s Henrym Shuem jeden z naj-
zvonivejSich hlasov klimatickej spravodlivosti, definuje sedem
krokov, ktoré musime podniknut:

- integrovat adapticiu na klimatické zmeny s rozvojom,

- chrénit a rozsirovat pozemné uhlikové dloziska,

- presadzovat premietanie redlnych energetickych nakladov do

koncovej odberatel'skej ceny,

- navysit cenu emisii sklenikovych plynov na droven, ktoré

urobi ich vypustanie ekonomicky krajne nevyhodnym,

- presadzovat technologickt adaptaciu,

- vyznamne navysit investicie do zdkladného vyskumu,

44  Edelglass, W. (2012). Rethinking Responsibility in an Age of Anthropogenic
Climate Catastrophe. In: W. Edelglass, J. Hatley, C. Diehm (Ed.), Facing
Nature: Levinas and Environmental Thought. Pittsburgh, PA: Duquesne
University Press.
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- vytvorit plan nového sveta, v ktorom bude humanita najdolezi-

tejSim faktorom pdsobiacim na zakladné systémy ovplyviiujice

Zivot na Zemi.

Jamieson sa zasadzuje aj za environmentilne cnosti: striedmost,

pokora, uvedomelost a vdacnost.

Radikalna etika sa vSak 1iSi od vSetkych podobnych etickych

systémov vratane toho Jamiesonovho. Nikdy nezacina a nikdy

nekonci. Tvar trpiaceho druhého si odo mna vyzaduje reakciu

eSte prv, nez sa na comkol'vek moéZeme dohodntf (ano, ja som

strazca svojho druhého), a tato zodpovednost trva. ,,A ja najvacs-

mi, napisali opakovane Dostojevskij aj Levinas. V extrémnych

situaciach, v ktorych sa opat nachadzame, nas moZzno len etika

nekonecnej zodpovednosti dokaze prebrat zo samoltbosti. Ak uz

nie pre zachranu vlastného ja, ktoré je stile dost v pohodli — tak

azda: nie som to ja strdZcom svojej sestry a svojho brata?

Preklad: Martin Makara
Odborna spoluprica: Jan Ballx
Jazykové korektury: Jana Vicenova

[1] Koncom druhej svetovej vojny
podobnej vyzve Celili Nemci, kto-
rych zamestnavali len sutiny vlast-
ného domu a nevnimali ni¢ iné nez
svoje vlastné utrpenie. PriCiny tej-
to biedy tzko spité s ich vlastnymi
zlo¢inmi boli mimo ich pozornos-
ti (pozri Frie, R. [2016]. Not in My
Family: German Memory and the
Holocaust. New York: Oxford Uni-
versity Press).

[2] Za pripomenutie tychto prefe-
rovanych pomenovani (ktoré ra-
zantne obhajovali uzZ Hopiovia)
dakujem svojmu susedovi Jackovi
Jacksonovi.

[3] Dalej o Levinasovi a Jeanovi
Laplancheovi piSe: ,,Porozumiet
nevedomému... znamena porozu-
miel, ¢o mi nemdZe patrit prave
preto, Ze ide o popretie rétoriky
vlastnictva; znamena spdsob vy-
vlastnenia obratenim sa na druhé-
ho od samotného zaciatku* (s. 54).
[4] V provokativnej poznamke Ja-

mes Hatley (2005) pise: ,,Nemecky
pojem Verantwortung sa javi ako
priliehavejsi nez anglickd obdoba
responsibility (zodpovednost). Ne-
mecké slovo naznacuje postupnd
intenzifikaciu reakcie az do bodu,
kym sa reakcia netransformuje do
naplnenia Ziadosti, zatial’ ¢o etymo-
l6gia anglického slova naznacuje, Ze
schopnost reagoval obmedzuje sa-
motnd Ziadost, na ktord ma byt re-
agované (s. 51, n14). V skorsej po-
znamke (s. 50—51, n11) piSe Hatley
o Kainovi, Ze ,,vrazda je pokusom
uniknif obrateniu sa na druhého, je
pokusom o popretie tvare vo svete®.
[5] Pripomefime, Ze Levinas sam voci
nésiliu masakry v Sabre a Satile v ro-
ku 1982 nevystupil, ¢o je spité s jeho
eurocentrizmom a maskulinizmom
(Critchley, 2004).
* Na preklad terminu double-min-
dedness, ako ho v origindli toho-
to textu pouziva Donna Orange,
sme ako najvhodnejsi slovensky

ekvivalent zvolili novotvar ,,dvoj-
myselnost*, aby sme tak zachyti-
li psychoanalyticky mysleny psy-
chologicky obranny mechanizmus
disocidcie. Orange poukazuje na
stav, kedy takmer zaroven vieme
aj nevieme, Co sa deje a o sa od
nés ziada. Zaroven sa pridrziavame
povodného filozofického, teologic-
kého a moralneho dzu, v rdmci kto-
rého je termin double-mindedness
v inych textoch prekladany ako
atribut ¢loveka dvojitej mysle, roz-
poltenost ¢i rozdvojenost. Povod
terminu moZno vystopovat v bib-
lickej gréctine v tvare dipsychos,
¢o ma spdsobovaf nasu psychic-
ka nestalost. Orange popri vyz-
namovom obsahu dvojmyselnosti
zdoraznuje aj jej podstatny afek-
tivny aspekt: ak mame dosiahnut
plné uvedomenie si tejto dvojmy-
selnosti, je takmer nemozné sa vy-
hnit zifalstvu.
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